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O cultivo da filosofia consiste, ndo em se tomar
conhecimento do que terdo pensado os homens, e
sim, do como se chegar a obter a adequacéo dos

conceitos com a realidade ontica.

(S. Tomas de Aquino)



RESUMO

A Filosofia do Direito encontra-se na base da estrutura juridica. Portanto, ao constatar-se
injusticas e um constante aumento do aparato normativo sem a linear eficacia nada melhor do
que investigar a importancia dessa Filosofia para obtencdo de uma cosmovisao racional. A
cosmovisdo corresponde ao conjunto de ideias utilizadas para interpretacdo do que é a realidade
geral e a filosofia, inicia com a reflexdo critica a respeito da cosmovisao pessoal. Assim, prop0s-
se neste trabalho discorrer sobre os conceitos de Justica e Democracia avaliando suas principais
facetas no ambito da Filosofia do Direito. Para o alcance deste objetivo desenvolveu-se uma
pesquisa bibliografica no método indutivo. Ao término da pesquisa constatou-se que o conceito
de Justica, em seu sentido mais estrito, € uma virtude fundamental para a ordem social. A
Democracia, por sua vez, depende da cultura para subsistir na busca pelo ideal de justica.
Concluiu-se assim que a Filosofia do Direito desempenha funcdo essencial na formacéo da
cosmovisao racional, e consequentemente, influi na manutencao da especificidade do Direito
que se caracteriza pela forma de poder.

Palavras-chave: Filosofia do Direito. Cosmovisdo. Democracia. Justica.



ABSTRACT

The Philosophy of Law belongs on a juridical structure basis. Therefore, when injusticies was
seen and a constant increase of the normative apparatus without the linear effectviness, there is
nothing better than to investigate the Philosophy importance and obtain a rational worldview.
The worldview corresponds to the set of ideas used to interpret what is general reality and
philosophy, begins with a critical reflection about the own worldview perspective. Thus, it is
proposed on this paper discuss about Justice and Democracy concepts, evaluating their main
facets whitin the scope of Philosophy of Law. To reach out this object, it was developed a
bibliographic research in the inductive method. At the end of this research it was verified tha
the Justice concept, in its strictest sense, is a fundamental virtue for social order. The
Democracy depends on culture to subsist on chasing of the ideal of justice. It was concluded
that the Philosophy of Law plays an essential role on the rational worldview formation, and
consequently, it influences on maintenance of Law specifity that characterized by the power
form.

Keywords: Philosophy of Law. Worldview. Democracy. Justice.
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1 INTRODUCAO

Ao fato de que a literatura juridica apresenta limitada e insuficiente quantidade de
estudos interdisciplinares fundamentais para a compreensdo do fenémeno juridico, o estudo
juridico, muitas vezes, se reduz a mera compreensao literal do ordenamento e das correntes
modernistas sem proporcionar a capacidade cognitiva de uma dialética acerca das raizes
originarias de tais temas. A simples e passiva aceitagdo de um conjunto crescente de
regulamentos, sem a minima andlise de suas reais intencdes e consequéncias futuras, pode gerar

uma desordem social a médio ou longo prazo.

Em vista do constante aumento do aparato normativo — normas legais, decretos, leis,
portarias, convénios, instrucdes normativas, atos declaratdrios, resoluces e jurisprudéncia — o
qual em tese regularizam as relagdes sociais tornando a sociedade mais “segura”, “justa” e
“livre”, ¢ notdrio a ineficicia desse sistema. Como exemplos temos: alto indice de
criminalidade e corrupcao constante. Se esses problemas continuam € coerente dizer que as
acoes sdo irrefletidas ou mal-intencionadas, sendo fatos que merecem um exame de maior

mindcia, j& que sdo relevantes a todos.

Problemas humanos, tais como corrupgdo, democracia, criminalidade e justica séo
atualmente preenchidos por estere6tipos que possuem pouco fundamento na realidade, por
consequéncia gerando falsas concepcdes. A ignorancia de determinados conhecimentos,
juntamente com a tomada de opinides e acOes irrefletidas agravam ainda mais os problemas.
Sanear o horizonte de percepcéo torna-se inevitavel para uma eficaz compreensdo da realidade
e, se possivel, a ado¢do de a¢Bes que visem defender os seres humanos e ndo teorias abstratas,

organizacdes ou utopias.

A problematica levantada é complexa e importante para justificar este estudo: Filosofia
do Direito e a real cosmovisdo racional. Para enfrentar tais problemas, é necessario realizar
uma andlise filosofica, a fim de propor meios para articula-los na busca pela verdade. Assim,
este trabalho visa aumentar o estimulo da busca por concepcdes constatadas na realidade e

interliga-las sistematicamente com as diversas areas do conhecimento humano.

Na primeira parte do estudo ser& esbocado um panorama geral dos fundamentos da
filosofia classica, visando expor a origem e o método filoséfico, além de investigar a

importancia da Filosofia do Direito para melhor compreensao do Direito. Posteriormente serd



estudado o processo de formagéo da cosmovisdo, sendo a compreensao da realidade o propdsito

da inteligéncia.

No decorrer da vida cada pessoa acaba formulando opinides acerca de tudo o que Ihes
acontece, mas geralmente estando conscientemente preocupadas com outras coisas, elas ndo
refletem sob essas opiniGes buscando as raizes do entendimento. O acimulo das opinides e
preferéncias ndo refletidas geram a cosmovisdo pessoal. Assim, torna-se imprescindivel

compreender os aspectos formadores de uma cosmovisao racional.

Por fim serdo realizadas duas breves andlises filosoficas acerca da democracia e da
justica, dada suas intrinsecas ligagdes com a Filosofia do Direito. Em oposicdo a
pseudofilosofia imediatista e utilitaria, a filosofia classica corresponde ao amor a sabedoria, a
verdade. Dai decorre a necessidade da Filosofia do Direito, para rastrear os fundamentos dos
institutos juridicos na estrutura da realidade. Além do mais, o conhecimento filoséfico encontra-

se na base da ciéncia juridica.

Com perspectivas fundadas na filosofia cléssica da civilizagdo ocidental, buscou-se
organizar determinadas tematicas objetivando avaliar uma linha logica de conhecimentos
necessarios para a compreensao do panorama mental, que sdo de suma importancia na tomada
de acdes no campo do Direito. Este trabalho tem por objetivo investigar — de modo analitico e
descritivo — a importancia da Filosofia do Direito para obtencéo da real cosmovisao racional,
pois a perda do conhecimento juridico filoséfico afeta negativamente na manutengdo da

especificidade do Direito.



2 FINALIDADE DA FILOSOFIA DO DIREITO

A Filosofia do Direito encontra-se na base da estrutura juridica. Portanto, para entender
a especificidade do Direito nada melhor do que investigar a importancia dessa Filosofia para
obtengdo de uma cosmoviséo racional. Assim, na sequéncia sera esbogado um panorama geral
dos fundamentos da filosofia classica, visando expor a origem e o método filoséfico, além de

investigar a importancia da Filosofia do Direito para melhor compreensdo do Direito.

2.1 Concepgéo preliminar de filosofia

A definicdo de Filosofia se sobrepdem inevitavelmente ao se tratar da Filosofia do
Direito. Ao decorrer dos milénios, a palavra filosofia sofreu mudancas de significado.
Atualmente, na maioria das vezes, € compreendida como uma profissdo ou mera atividade
académica, ideia a qual seria estranha para Sécrates e Platdo. Ocorre a necessidade de avaliar a
situacdo dos primeiros filosofos para compreender como eles concebiam essa atividade. Do
contrario pode-se incorrer em ma compreensdo da finalidade primordial da Filosofia, por

conseguinte o erro na analise da funcéo da Filosofia do Direito.

2.1.1 O pensamento filosofico

O termo filosofia estd correlacionado com a palavra sophos — que em grego,
literalmente, significa sdbio — e originariamente representava qualquer mestre em uma atividade
especifica. E preciso destacar que essa palavra apresentava uma conotago distinta da atual . Por
exemplo, um marceneiro que dominasse a teoria e a pratica de trabalhar com madeira, seria
considerado um sophos nesta arte. Posteriormente, houve uma mutacdo de significado da
palavra sophos, ao surgir a ideia de um “sophos em vida humana”. Para ser considerado um
sophos em vida humana seria necessario compreender algo muito importante na dimensao
intelectual e espiritual. (CARVALHO, 2002b; FRANCA, 1965; SANTOS, 1957).

Aquele que detivesse um conhecimento explicativo da vida humana seria um sabio, pois
“[...] reputamos sabio quem é capaz de conhecer as coisas dificeis ou ndo facilmente
compreensiveis para o homem [...]” (ARISTOTELES, 2015, p. 9). O sabio entende qual 0
principio e o propdsito da vida humana, bem como os métodos ou ac¢Bes que direcionam a

realizacdo desse propdsito. E necessario polarizar o filsofo e o sabio, ja que sdo distintos, mas
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mantém intercessdes. “Os primeiros filosofos gregos ndo concordaram em ser chamados sabios,
por terem consciéncia do muito que ignoravam. [Assim,] preferiam ser conhecidos como

amigos da sabedoria, ou seja — filosofos.” (REALE, 20024, p. 5, grifo do autor).

“A filosofia é aquilo que seus fundadores quiseram, ndo aquilo que seus sucessores
fizeram dela. S6 em Sdcrates, Platdo e Aristoteles vocé pode obter uma imagem veraz do que
¢ filosofia.” (CARVALHO, 2012, p. 165). Neste contexto, ndo é admissivel reduzir a filosofia
em uma mera atividade na qual se construa argumentac@es persuasivas infundadas. Essa area
do conhecimento humano deve ser tratada por um “filésofo auténtico, e ndo 0 mero expositor
de sistemas [...]. A Filosofia comeca com um estado de inquietacdo e de perplexidade, para
culminar numa atitude critica diante do real e da vida.” (REALE, 2002a, p. 5-6). A néo
passividade cognitiva é elemento base ao individuo que passe a filosofar, ja que na busca pela

verdade confrontara diversas concepcdes relativas ao objeto em questao.

Conforme a cosmoviséo grega, a realidade se dividia em dois planos, o plano dos deuses
e o plano dos homens. Os gregos praticavam ritos de culto a diversos deuses como forma de
ligar o plano das imperfeicbes — humano —, com o plano das perfeicbes — deuses. Em
determinado momento essas praticas foram postas em ddvida quanto a sua eficacia concreta,
gerando uma crise, a qual origina a filosofia na Grécia. Neste periodo, surgem 0s pensadores
pré-socraticos que tentavam responder a uma pergunta fundamental: qual é o principio primeiro
de todas as coisas? Essa questdo surge ao perceberem a incoeréncia entre 0s deuses, pois eram
muitos e possuiam exigéncias contrarias. (CARVALHO, 2003b; FRANCA, 1965).

Socrates diante de um dilema pessoal, passa a dedicar sua vida na busca pela
compreensdo do que seria a verdadeira sabedoria. Ele procura todos individuos que possuiam
fama de sabio, para examinar a sabedoria deles e confronta-las com seus conhecimentos. No
periodo de contato com os “sabios”, Socrates acaba cultivando amigos e inimigos. Aqueles que
percebiam nele uma verdadeira sabedoria tornavam-se amigos, pois concordavam com as
verdades expostas. Em contrapartida, aqueles que eram desmentidos — falsos sabios —
acumulavam um d&dio por elel. Os discipulos de Socrates, ao presenciarem os dialogos,
percebiam que ele possuia um critério que possibilitava discernir a sabedoria verdadeira da

falsa. Neste momento a questdo do primeiro principio é desprezada. Os discipulos passam a

! Fator gerador da futura acusacdo e condenacgio de Sdcrates. Por meio de uma atividade cognitiva, Sdcrates
realizava uma depuracdo das opinifes provenientes das indagagdes realizadas aos “sabios” e sofistas, os quais
presumiam saber tudo. Socrates acabava provando que eles nada sabiam, pois ao longo dos didlogos entravam em
contradi¢6es. Acabaram por acusa-lo de ndo cumprir a ordem vigente na sociedade além de corromper a juventude.
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empenhar-se na obtencdo do mesmo critério de identificacdo da verdadeira sabedoria.
(CARVALHO, 2002c, 2003b; PLATAO, 2008).

Posteriormente, Platdo e Aristoteles passam a refletir de forma mais precisa sobre 0s
assuntos tratados, utilizando-se de uma técnica cognitiva derivada de Socrates. Essa técnica é
constituida essencialmente por duas etapas: 12 — Dialética: formada por um conjunto de técnicas
e métodos que proporcionam a depuracdo das ideias postas em questdo; 22 — Técnica da vida
examinada: consistia em examinar meticulosamente todos 0s seus atos, sentimentos, desejos
etc. e confronta-los com o resultado de suas especulacdes abstratas. Estes meios proporcionam
uma consciéncia adequada da realidade, mesmo nos casos em que haja a conclusao do estado
de ignorancia — nao preenchendo as lacunas do pensamento com meras opinides convenientes.
(CARVALHO, 2002c, 2003a; PLATAO, 2008).

Para haver um correto pensamento filosofico deve-se compreender que “a filosofia se
interessa pelo conjunto do conhecimento humano e ndo por isto ou aquilo em especial. A
filosofia € um determinado tratamento que se da as questdes, e ndo um conjunto determinado
de questoes.” (CARVALHO, 2012, p. 168). Originariamente a filosofia surge como meio para
compreender aspectos da condicdo humana perante 0 cosmos, ja que as crencas infundadas
entram em crise. Tenta-se afastar as falsas concepcdes na busca por aquilo que Platdo (2012)
denominava como bem supremo. Platdo compreendia que o bem supremo corresponde a
suprema realidade, ou seja, a origem, fim e fundamento de todas as coisas. Mario Ferreira dos

Santos descreve:

O fim supremo é o0 Bem, que, em Socrates e Aristdteles, tem valor metafisico.
Platdo colocou-o no cimo de sua pirdmide de ideias. Como a colocagdo do
Bem supremo esta fora da vida, a filosofia converte-se numa meditacéo sobre
amorte. Sendo o Bem o fim, Aristoteles reconhecia que ele era compreensivel
pelo intelecto agente, que poderia alcanca-lo. A essas virtudes, cujo fim era
intelectualmente apreendido, Aristdteles chamava de virtudes dianoéticas (de
dia, através e noesis, conhecimento). (SANTOS, 1957, p. 149, grifo do autor).

O pensamento filosofico possui uma base fundamental que deve ser seguida, caso
contrério surgird uma pseudofilosofia. N&o € objetivo da filosofia propor uma concepcéo geral
de tudo, e sim propor meios para articular problemas na busca pela verdade. Desta maneira,
“[...] a filosofia tal como Socrates a entende, € uma investigacao feita pelo individuo e pala qual
ele consegue um nivel de certeza maior da que tem a coletividade inteira.” (CARVALHO,
2002b, p. 40).
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A filosofia deve ser compreendida como uma atividade cognitiva e inicia-se com a busca
pela sabedoria ao conscientizar-se das incoeréncias presentes em atos ou crencas. Facilmente,
as pessoas podem acomodar-se com estruturas predeterminadas pela coletividade — a doxa —,
assim, somente havera um filosofo por uma necessidade interior da busca pela verdade. O ideal
da filosofia consiste em se aproximar da sabedoria. Ao decorrer do tempo pode-se verificar
qguando a filosofia aproxima-se ou distancia-se deste ideal, conforme formula Olavo de
Carvalho:

Entdo temos uma polaridade [...]: h4, por um lado, o sabio e, por outro, o
filésofo. O filosofo € aguele que ndo € sabio, mas que tende ao sabio; e o sébio
é aquele que n&o é filésofo, mas que busca o filésofo. A partir dali vamos ter
uma outra subdivisdo, uma outra polaridade, que é a dos métodos
investigativos, por um lado — que sdo os métodos voltados para o objeto do
conhecimento —, e, por outro, 0s métodos €ticos, praticos, pedagdgicos, etc.,
gue se voltam para o proprio sujeito do conhecimento, para o préprio filésofo.
Entdo, por um lado, vocé investiga como se deve investigar, como se busca o
conhecimento, e, por outro lado, pergunta-se: ‘O que eu preciso ser na pratica
para eu ser capaz de obter a sabedoria?’. Além dessas duas polaridades — entre
sabio e fil6sofo, entre métodos investigativos e métodos praticos — existe uma
outra, que é a da aproximacdo ou afastamento em relacdo ao projeto
filosofico. (CARVALHO, 2002b, p. 22-23, grifo do autor).

Pode-se representar o processo filosofico conforme apresentado na Figura 1.

Figura: 1 — Polaridade do processo filoséfico

i Sabio i

| [ ]
Métodos Métodos
Investigativos Préticos
| |
| [ ]
Aproximagao Afastamento
ao Projeto ao Projeto
| ||

! Fil6sofo F

Fonte: Adaptado de Carvalho (2002b, p. 22-23)
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Assim, é possivel verificar que a filosofia consiste na busca constante pela verdade —
“aproximagdo ao projeto”, ideal —, proporcionando ao individuo uma adequada consciéncia da
realidade. O pensamento filoséfico deve ser assimilado e refeito constantemente por quem

deseje encontrar o significado e orientacdo diante dos objetos postos em questéo.

2.1.2 O método filoséfico

Né&o se deve confundir atividade filoséfica com mera discussdo. A primeira consiste em
depurar uma questdo até suas ultimas consequéncias; a segunda correspondo ao debate ou

exposicdo de questdes desconexas da realidade, que ndo levam a resultados efetivos.

Filosofia é uma atividade de reflexdo que pressupdem uma técnica. Ndo basta a
aquisicdo pura de informacdes, “cada filosofo tem de pensar [...] [como] seus antecessores, para
poder compreender o status quaestionis — o0 estado em que a questdo chegou a ele. Fora disso,
toda discussao € puro abstratismo [...] [pueril], opinionismo gratuito, amadorismo presun¢oso.”
(CARVALHO, 2012, p. 173). E necessério resgatar a tradicao filosofica e decifrar as atividades
cognitivas originarias. Olavo de Carvalho (2008), em seu curso de Introdugdo ao Método

Filosofico, descreve os elementos essenciais da técnica filosofica, sendo:

1. A anamnese pela qual o filésofo rastreia a origem das suas crengas e assume
a responsabilidade por elas.

2. A meditacdo pela qual ele busca transcender o circulo das suas ideias e
permitir que a propria realidade lhe fale, numa experiéncia cognitiva
originaria.

3. O exame dialético pelo qual ele integra a sua experiéncia cognitiva na
tradicdo filosdfica, e esta naguela.

4. A pesquisa historico-filoldgica pela qual ele se apossa da tradicéo.

5. A hermenéutica pela qual ele torna transparentes para o exame dialético as
sentencas dos filésofos do passado e todos os demais elementos da heranca
cultural que sejam necessarios para a sua atividade filoséfica.

6. O exame de consciéncia pelo qual ele integra na sua personalidade total as
aquisicOes da sua investigacdo filosofica.

7. A técnica expressiva pela qual ele torna a sua experiéncia cognitiva
reprodutivel por outras pessoas. (CARVALHO, 2012, p. 133, grifo do autor).

A técnica filoséfica visa colocar, em ordem determinada, a questao relevante ao sujeito

cognoscente. Essas etapas do método, estiveram presentes entre os principais filésofos da
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humanidade, mesmo que ndo estejam expressos literalmente conforme o exposto. “O tnico
aprendizado possivel da filosofia € ler as exposi¢cbes dos filésofos reconstruindo
imaginativamente a atividade interior que as gerou.” (CARVALHO, 2012, p. 163). Néo é
possivel caracterizar um processo filoséfico com a mera atividade de pensar, ou até mesmo
confundi-lo com a simples cultura filos6fica obtida por processo filoldgico. “Técnica filoséfica
é saber rastrear um tema, um problema, uma ideia, até suas raizes na estrutura mesma da
realidade.” (CARVALHO, 2012, p. 161).

A verdadeira analise filosofica deve considerar essa estrutura do método para poder
haver uma evolucdo do conhecimento, que € o objetivo do filésofo. Aquele que se apresente
autdbnomo em relacdo ao método dificilmente evoluira, pois estaremos “diante da inversao
formal e paradigmatica da figura do fil6sofo: o filodoxo, ‘amante da opinido’.” (CARVALHO,

2012, p. 37). Eric Voegelin realiza a seguinte analise:

Platdo criou seus pares de conceitos no curso da sua resisténcia a sociedade
corrupta que o rodeava. Da luta concreta contra a corrupcéo circundante, no
entanto, Platdo emergiu vencedor com efetividade histérica mundial. Em
consequéncia, o lado positivo dos seus pares tornou-se a ‘linguagem
filosofica’ da civilizagdo ocidental, enquanto o lado negativo perdeu seu status
de vocabulério técnico. A perda da metade negativa destituiu a positiva do seu
sabor de resisténcia e oposicao, e deixou-a com uma qualidade de abstratismo
que é profundamente alheia a concretude do pensamento platdnico. A perda
mostrou-se maximamente embaragosa no par philosophos e philodoxos. Em
inglés temos philosophers, mas ndo philodoxers. A perda é, neste caso,
peculiarmente embaracosa, porgue, na realidade, temos uma abundancia de
filodoxos; e, como o termo platdnico que os designava se perdeu, referimo-
-nos a eles como ‘filosofos’. No uso moderno, portanto, chamamos de
filésofos precisamente as pessoas contra as quais, como filésofo, Platdo se
opunha. E uma compreensdo da metade positiva do par se tornou hoje
praticamente impossivel, exceto para uns poucos eruditos, porque, quando
falamos em ‘filosofos’, pensamos em filodoxos. (VOEGELIN, 2000, p. 129-
131 apud CARVALHO, 2012, p. 37-38).

A funcdo do filésofo é buscar o concreto pela depuracdo das ideias correntes. O
aprofundamento cognitivo proporciona ao individuo conhecer a raiz de suas ideias.

Verificamos, portanto, que o método € vital na obtencdo da adequada concepcao da realidade.
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2.2 As perspectivas da filosofia do direito

A Filosofia do Direito € um objeto derivado da Filosofia, ambas possuem uma tradi¢ao
pontuada por evolugdes e involugdes. Valendo-se das técnica racionais da busca pela verdade,
uma correta filosofia apontara os erros, as dificuldades e os possiveis caminhos de serem

seguidos para efetivacédo da real finalidade do direito. Nesse sentido, Miguel Reale afirma:

[...] A Filosofia do Direito [...] ndo é disciplina juridica, mas é a propria
Filosofia enquanto voltada para uma ordem de realidade, que ¢ a ‘realidade
juridica’. Nem mesmo se pode afirmar que seja Filosofia especial, porque é a
Filosofia, na sua totalidade, na medida em que se preocupa com algo que
possui valor universal, a experiéncia historica e social do direito. (REALE,
20023, p. 9).

O pensamento jusfilosofico transcende os ramos especificos do direito. Na visdo de
Cretella Junior (1983, p. 4), “[...] o estudo do direito, em qualquer dos aspectos que se desdobra,
ndo pode desvincular-se do estudo da filosofia, a ndo ser que se pretenda ter, do mundo juridico,
apenas uma Vvisao técnica e pratica, imediatista e utilitaria.” Desta maneira, surge uma reflexdo

mais ampla dos institutos juridicos, com intuito de aperfeicoamento. E acrescenta:

Na realidade, pode-se advogar [...] sem conhecer filosofia do direito, mas ndo
pode haver jamais um expoente, na arte de advogar, que ndo conhega légica,
filosofia e filosofia do direito, porque é impossivel versar grandes questdes de
direito com o emprego tdo-sé da técnica de advogar.

Quem entender o0 contrario jamais conseguird sair da mera aplicacdo
automatica do conjunto de normas, em vigor, no sistema sob o qual viva.
(CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 4-5, grifo do autor).

Filosofar ndo € escolher determinada ideia, e sim utilizar-se das possibilidades na busca
pela adequacdo entre ideias e realidade objetivando obtencédo de solugdes racionais. “A filosofia
do direito é mais filosofia do que direito. Tende a despojar o direito de ‘seu aparelho técnico a
pretexto de melhor atingir sua esséncia para descobrir seu significado metajuridico’, os valores
que ele deve perseguir, seu sentido como relagdo a uma visao total do Homem e do mundo.”
(BERGEL, 2006, p. 20). A analise filosofica deve apontar as possibilidades reais que levem a

plenitude do ser — individual ou social.

No panorama do saber juridico (Figura 2) pode-se verificar que a filosofia do direito

localiza-se na base da estrutura juridica. No esquema abaixo, Miguel Reale (2002b, p. 337)
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reuniu, “[...] em sintese, as diversas formas do conhecimento juridico, tendo como pontos de
referéncia os elementos fato, valor e norma, de conformidade com a teoria tridimensional do

Direito.”

Figura: 2 — Discriminagdo do saber juridico

DISCRIMINACAO DO SABER JURIDICO

No plano transcendental No plano empirico ou
ou filoséfico cientifico-positivo

| Filosofia do Direito |

| Ontognoseologia Juridica }7 Ser do Ldgica Juridica

Direito

Teoria Geral do Direito

Saociologia Juridica
Culturologia I:Fa:lto Historia do Direito
Juridica Etnologia Juridica

Psicologia Juridica

Juridica 0 Politica do
Direito

Deontologia '7Vz;—|l ;
L ve

Epistemologia Norma Jurisprudéncia ou
Juridica Ciéncia do Direito

Fonte: Reale (2002b, p. 338)

O estudo do fendmeno juridico pela Ciéncia do Direito deve compreender todas as
relacOes existentes que correspondam aos sistemas normativos vigentes, ou aos impulsos
humanos que Ihe deram origem. A Ciéncia do Direito caracteriza-se por ser uma ciéncia
complexa dada a amplitude do saber juridico. Fica a cargo do sujeito realizar o aprofundamento,

conforme lhe for necessario, nos campos da Ciéncia Juridica.

2.2.1 Critérios para conceituacdo da filosofia do direito

Dentre as diversas definicdes possiveis da filosofia do direito, como analisa José

Cretella Janior (1983), existem alguns critérios de conceituacdo consagradas na historia do
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direito. Consideremos cinco deles, sendo o0s seguintes: o critério nominal, o critério global, o

critério causal, o critério dos postulados e o critério axiologico.

Critério nominal: considera a etimologia da palavra filosofia, que corresponde ao amor
a sabedoria. Assim, “[...] a filosofia do direito € o amor ao saber juridico, é a preocupacéo
profunda e constante com o fendmeno juridico.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 9, grifo do

autor).

Critério global: por este critério a filosofia do direito ndo se interessa somente por um
fendmeno juridico isolado, ao contréario, se preocupa pela visdo panoramica do mundo juridico
perante o0 mundo como um todo. “Para os adeptos da Weltanschauung, filosofia é a visdo ou
concepcdo (= Anschauung) do mundo (= Welt), visdo total ou panordmica do cosmos,
cosmovisao, concep¢ao do universo, ciéncia universal.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 10,

grifo do autor).

Critério causal: aqui o ponto de analise se volta ao conhecimento dos primeiros
principios daquilo que se examina. Tenta-se, exaustivamente, compreender os fundamentos de
origem, pois ha dependéncia. “Filosofia do direito € o estudo dos institutos juridicos por seus
primeiros principios. E a procura da causa primeira dos institutos da ciéncia do direito.”
(CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 11, grifo do autor).

Critério dos postulados: as ciéncias correspondem a um “recorte” da realidade, criando-
-se limites de estudo. A ciéncia do direito divide-se em ramos que possuem determinados
principios, os quais sdo observados pelos profissionais do Direito. Aos especialistas ndo cabe o
aprofundamento dos institutos ao nivel de, colocar em duvida seus fundamentos. “Filosofia do
direito é o estudo critico dos postulados em que repousam 0s institutos tipicos dos diferentes
ramos em que se subdivide a ciéncia juridica; é a revisdo critica do fundamento dos institutos
juridicos; [...]. (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 13).

Critério axioldgico: “a axiologia (de “axios” = valor) ou teoria do valor, que tantas
perspectivas abriu para o espirito humano, mostra a filosofia como o estudo critico-valorativo
da vida.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 13, grifo do autor). O filosofo avalia o valor da vida
perante a estrutura juridica existente, examina as consequéncias dos atos juridicos. “Filosofia
do direito é o estudo critico-valorativo da experiéncia juridica. E a andlise axiologica do
direito.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 14).
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No estudo jusfiloséfico pode-se adotar mais do que um critério, pois ha estreita conexdes
entre eles. Filosofia do Direito, em sintese, € o tratamento dado a questdes do fenémeno juridico
que sejam de relevante valor. Tem por objetivo a obtencdo de uma compreensdo maior dos
primeiros principios e da situacdo atual, possibilitando perspectivas adequadas na tomada de
acoes no campo do Direito.

2.2.2 Graus do conhecimento juridico

O conhecimento juridico, nas palavras de José Cretella Junior (1983), se constitui em
trés graus, o conhecimento juridico vulgar, o conhecimento juridico cientifico e o conhecimento

juridico filoséfico.

Conhecimento juridico vulgar: corresponde ao contato popular com fragmentos do
ordenamento juridico. Ao longo de suas vidas as pessoas deparam-se com problemas que
envolvem um direito ou uma obrigacéo. Diante de tais problemas, refletem com o mero saber
vulgar. Como exemplificacdo pode-se mencionar a figura do rabula — pessoa sem grande
conhecimento juridico e formacdo académica em Direito, mas que a partir de sua experiéncia,
conjetura hipoteses na busca de uma solugdo pratica. Recuando na histdéria, também
encontramos a figura do pretor, criacdo do povo romano. Resumidamente, esse conhecimento
corresponde ““a posi¢do daqueles que t€ém um encontro pessoal, fragmentario, fortuito, parcial,
casuistico, imediato, com problemas de natureza juridica.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p.
43).

Conhecimento juridico cientifico: abrange o conhecimento sistematico do ordenamento
juridico por parte do profissional do Direito. Neste aspecto 0s advogados, 0s juizes ou quaisquer
outros profissionais buscam resolver os problemas no confronto entre os fatos e o sistema
juridico existente — leis, doutrinas, jurisprudéncias, usos e costumes. “[...] E o equacionamento
e solucdo do caso, mediante a fixacdo das relacdes essenciais referentes ao fenémeno juridico,
estabelecendo os pontos semelhantes e a constancia entre fatos, agrupados e explicados de
maneira global.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 44).

Conhecimento juridico filosofico: “esse tipo de conhecimento é privativo do
jurisconsulto que, ndo contente em estudar o fenémeno juridico dentro do sistema em que se

insere, investiga os fundamentos proximos e remotos dos institutos, [...] [coloca em duvida a
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eficécia do sistema e propdem novas perspectivas] para os intérpretes, presos, quase sempre, as
restritas exegeses do direito positivo.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 46).

E possivel verificar na realidade a existéncia dos trés graus, os quais, correspondem ao
nivel de discernimento que o sujeito possui em relacdo ao fenémeno juridico. De grande
importancia é o conhecimento de terceiro grau, o qual é mais adequado para manutencao da

especificidade do Direito.

2.2.3 Teoria dos objetos

Ao iniciar um estudo filoso6fico no &mbito do Direito surge a necessidade de identificar
qual a natureza ou estrutura daquilo que se discriminard como objeto. Do latim objectu —
lancado adiante —, corresponde aquilo que é independente do conhecimento que dele tem o
sujeito cognoscente. Considerando determinados critérios, 0s objetos podem ser classificados
em objetos naturais, objetos culturais, objetos ideais ou objetos metafisicos. (CRETELLA
JUNIOR, 1983; REALE, 2002a).

Os objetos naturais sdo percebidos e dividem-se em dois grupos. Os objetos fisicos,
presentes no mundo, sdo experimentaveis pelos sentidos. Os objetos psiquicos, que compdem
0 humano, sendo estes estudados pela psicologia, psicanalise etc. “[...] Os objetos naturais, quer
fisicos, quer psiquicos, existem, sdo percebidos, mas sdo neutros ao valor.” (CRETELLA

JUNIOR, 1983, p. 58).

Os objetos culturais sdo manipulados pelo homem, existe uma individualidade
caracterizadora. Ocorre uma alteracdo do estado natural de determinado objeto, agregando-se
um valor diferenciado. Essa alteracéo de estado natural ndo ocorre somente no sentido de alterar
fisicamente o objeto, mas também, pode corresponder ao acréscimo de um valor pelo

simbolismo atribuido. “Os objetos culturais sdo reais, t€m existéncias, estdo na experiéncia.”

(CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 60).

Os objetos ideais ndo sdo experimentaveis pelos sentidos do corpo humano. Séo
caracterizados pela sua atemporalidade e anespacialidade. Exemplificativamente, sdo objetos
tratados pela matemaética e a Idgica. Por serem irreais sdo neutros ao valor. (CRETELLA
JUNIOR, 1983).

Os objetos metafisicos sdo questdes que transcendem e abarcam todas as dimensfes do

conhecimento. Constitui o estudo de realidade acima da “fisica”, sdo reais e valiosos.
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(CRETELLA JUNIOR, 1983). “Metafisica, como teoria primordial do ser ou, numa

compreensao mais atual, como fundagado origindria do universo e da vida.” (REALE, 2002a, p.
39).

As classes dos quatro objetos podem ser referenciados com determinadas hipoteses de
métodos adequados para cada tratamentos (Figura 3).

Figura: 3 — Quadro comparativo dos atributos dos objetos

OBJETOS EXISTENCIA EXPERIENCIA VALOR METODOS

Naturais Reais Experimentais Neutros Indutivo
Culturais Reais Experimentais Valiosos Dialético
Ideais Irreais N&o experimentais Neutros Dedutivo
Metafisicos Reais Ndo experimentais? Valiosos Intuitivo

Fonte: Adaptado de Cretella Janior (1983, p. 61)

“Desse modo, no estudo do direito, que ¢ uma unidade proteiforme, ndo basta langar mao
apenas de um método, mas de varios, conforme o angulo ou angulos que o sujeito cognoscente
pretende apreender.” (CRETELLA JUNIOR, 1983, p. 65). Compete ao sujeito adaptar seu
modo de desenvolver uma investigacdo filosofica, mas sempre tendo em vista 0 método®

existente na tradicdo filosdfica, sem o qual a investigacdo sera deficitaria ou ineficaz.

2 E significativo, todavia, destacar que hé& perspectivas contrarias a ideia de que sejam inacessiveis a experiéncia
humana. Porém, esse aspecto ndo sera desenvolvido, mantendo-se a didatica expressa pelo autor.
3 Ver supra, p. 13.
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3 COSMOVISAO

O ser humano toma decisdes a partir de suas convicgdes, o leva a formarem sua
cosmovisdo do mundo. Cada agdo gera consequéncias, muitas sdo as a¢des na sociedade sob
pretextos de melhora-la, mas como é possivel agir em prol da humanidade sem saber o0 minimo
a respeito de sua finalidade no mundo? Impossivel é a concepg¢do total do mundo devido a
limitacdo da capacidade de apreensédo e do tempo de vida. A filosofia com base na cultura
acumulada ao longo do tempo pode proporcionar perspectivas mais adequadas, retificando a
cosmovisdo. Uma adequada cosmoviséo possibilita compreender a realidade do Direito como

facilitador de uma ordem social.

3.1 Cosmovisao natural

A inteligéncia é uma faculdade da alma, ela comeca a operar em algum momento da
existéncia do ser humano — seja logo ap6s a concepcdo ou ao longo do desenvolvimento
intrauterino. Utilizando-se da analogia, verificamos que cada 6rgéo fisico possui uma funcéo,
um propdsito, para o qual deva existir. Por exemplo, o coracdo deve bombear o sangue. Da
mesma forma, a inteligéncia possui uma fungéo, a qual ela busca realizar automaticamente.
(CARVALHO NETO, 2015; SANTOS, 2014).

Quando a inteligéncia inicia a sua operagdo para atingir seu propdsito, a mesma, ndo
passa pelo pensamento. A finalidade da inteligéncia é compreender a realidade inteira. Os
orgdos sensoriais fornecem informac@es ao ser humano. Desde 0 momento que o0 bebé esta no
ventre da mée a inteligéncia opera na direcdo de captar a realidade, ndo ha comunicacéo verbal,
mas ha sensacdes e sentimentos. (CARVALHO NETO, 2015; SANTOS, 2014).

Ao aprender uma linguagem, o individuo comeca a registrar suas experiéncias por meio
de simbolos. Pelo fato de memorizar os simbolos das experiéncias, as pessoas percebem que,
conjecturando estes simbolos, é possivel esclarecer outras experiéncias que a ela pertenca, mas
que por algum motivo, ndo compreenda. Verificamos que ha o desejo de esclarecer a realidade,
a principio, sem mesmo saber a sua motivacdo. (CARVALHO NETO, 2015; SANTOS, 2014).

O desejo de saber é nitidamente verificavel na infancia — fase em que a crianca realiza
diversos questionamentos. A inteligéncia é puramente espiritual, e constitui a raiz da alma

humana. Ela impulsiona constantemente o sujeito na direcdo da compreensdo, causando uma
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necessidade intrinseca. Raramente o motivo dessa necessidade é esclarecido ao sujeito. Ao
decorrer da vida a necessidade aumenta, porém torna-se mais obscura e dificil devido ao
surgimento de outras necessidades. (CARVALHO NETO, 2015; SANTOS, 2014).

Diante da possivel ambiguidade, referente ao termo inteligéncia, é adequada a seguinte

descricéo:

Considera-se inteligéncia o conjunto de todas as fun¢des que tém por objeto o
conhecimento [..]. E ela colocada comumente em face dos fendmenos
afetivos e dos fendmenos ativos ou motores. [...] N&o é a inteligéncia apenas
uma parte da vida psicoldgica, nem é inteligente apenas o que é capaz de um
bom raciocinio. Inteligente é o que é capaz de atualizar a intensidade e 0
diferente, a intuicdo, por entre as identidades, ainda com a capacidade de
percorrer todas essas coordenadas do espirito e viver as diferenciacdes, as
semelhancas e as sinteses. Por isso, a inteligéncia ndo é algo que se ensine,
mas € inerente ao individuo. O mais inteligente vive a luta interior do
dinamismo diverso do espirito. Pode ele adquirir um método capaz de
permanecer por esse conflito, sem deixar-se nunca avassalar por uma ou outra
das coordenadas do espirito, e aproveitar delas o sentido concreto da realidade
gue elas oferecem [...] (SANTQOS, 2014, p. 251).

O impulso subjacente da inteligéncia € o fator que leva a pessoa a formar opinides acerca
de tudo que lhe acontece. Devido ao fato de se estar conscientemente ocupado com outras
coisas, acaba-se por néo realizar a reflexdo racional destas opinides ou inclinagdes. Por este
motivo, surge apenas uma opinido ou inclinacéo a respeito de algo, porque é uma forma de
suprir a necessidade da inteligéncia — aliviar a ten¢do. O conjunto de opinides e preferéncias
formadas ao decorrer da vida, por pressao intrinseca da inteligéncia, sem haver a devida
consciéncia, constitui a cosmoviséo natural da pessoa. (CARVALHO NETO, 2015; SANTOS,
2014).

Os primeiros filésofos gregos tentavam avaliar conscientemente sua propria cosSmovisao
e a cosmovisdo das pessoas proximas. Sécrates, por exemplo, indagava as pessoas a respeito
das opinides comuns, buscando depura-las até suas raizes originarias e confronta-las com a
realidade. Socrates acabava percebendo que a maioria das opinides eram erroneas. Concluiu-se
que a cosmovisdo natural criada era prejudicial, ao invés de ser Gtil para conhecer a realidade,

ela era uma espécie de anestésico que encobria esta realidade. (CARVALHO NETO, 2015).

Em complemento a expressao “avaliar conscientemente”, tem-se a seguinte explicagéo

de Mario Ferreira dos Santos:
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A consciéncia é sobretudo uma memoria mantida para tarefas do futuro. Ser
consciente é estar presente a tarefa com toda a sua alma. Ao contrério, ser
inconsciente é esquecer-se, ou esquecer uma parte de si, no que se faz, no que
se diz ou no que se medita ou projeta; é esquecer, mal conhecer, ou afastar 0s
ensinamentos — ou uma parte importante dos ensinamentos — do passado; é
tornar-se incapaz de ligar sua atividade presente a consideracdao dos efeitos
gue ela deve mais inevitavelmente produzir [...] (SANTOS, 1961, p. 147, grifo
do autor).

Resumidamente, a cosmovisédo natural corresponde ao conjunto de ideias utilizadas para
interpretacdo do que é a realidade geral. Diante de problemas, a inteligéncia impulsiona o
individuo para obtencdo de respostas. Inconscientemente, na maioria das vezes, essa
necessidade é preenchida por um simbolo qualquer, sem que haja uma andlise reflexiva

adequada.

3.2 Cosmovisdo racional

Todos possuem uma cosmovisdo, ou seja, uma visdo geral do mundo — por mais
inadequada que seja. A filosofia inicia com a reflexdo critica a respeito da cosmovisao pessoal.
O filosofo verdadeiro submete suas questdes a um processo de dialética e a vida examinada.
Este método foi desenvolvido por Socrates na busca da verdadeira substancia das questdes. Em
todos os didlogos socraticos é possivel verificar a esséncia pela busca da verdade
independentemente das consequéncias. (PLATAO, 2008; SANTOS, 2014).

Aristoteles (2015, p. 3) em seu livro A da Metafisica, demonstra que “a sapiéncia é
conhecimento de causas.” Agir, segundo uma reta intencdo, depende de um julgamento
embasado na razdo — inteligir o porqué dos acontecimentos. Investigar as causas de
determinados fendmenos, objetivando um bem comum, inevitavelmente pressupde a

honestidade do investigador, o qual deve possuir uma cosmovisao racional.

Conforme demonstrado pelo filésofo e historiador Emile Boutroux (2015) em sua obra
Socrates, fundador da ciéncia moral, SAcrates foi o primeiro pensador do Ocidente a investigar
uma forma adequada para discernir entre o certo e o errado. Sécrates nos fornece a capacidade
de avaliar a vida e as consequéncias de nossas escolhas, “[...] neste mundo e no futuro.”
(JOHNSON, 2012, p. 132). Para obter a consciéncia adequada da realidade € possivel valer-se

da filosofia classica que é, em suma, a educacao para verdade no sentido socréatico e platonico.
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O filésofo deve estar na constante busca pela capacidade cognitiva de obter “[...] um
senso de orienta¢ao na vida real [...]” (CARVALHO, 2012, p. 22). Assim, deve-se agir com
plena consciéncia da realidade, e ndo por desejos abstratos, oportunismo, temor do julgamento
alheio ou tendéncias infundadas. (CARVALHO, 2012). A filosofia surgida na Grécia,
classicamente formada por Platdo e Aristoteles sob inspiragdo de Socrates, proporciona um
discernimento adequado daquilo que é real ou falso. A filosofia sempre esteve ante a exterior

desordem, ndo € por outra razao que assim se diz:

N&o existe na filosofia um estado normal do qual ela pudesse sair para entrar
em crise. A filosofia esteve sempre em crise, ou antes ela é a crise mesma. S6
aparece filosofia quando as crencas comuns foram abaladas, quando a
cosmovisao entra em descrédito ou ja ndo é mais compreendida. A filosofia
entra em cena para mudar a cosmovisao ou restaura-la, conforme o caso. O
que acontece hoje é que alguns [...] confundem filosofia e cosmovisdo, e
vendo que suas cosmovisfes pessoais ou grupais (marxismo, evolucionismo,
cientificismo, etc.) entraram em crise, acreditam projetivamente estar vendo
crise na filosofia. Um verdadeiro filosofo diria: “A cosmovisdo da classe
intelectual entrou em crise; logo, é hora para comegar uma boa filosofia.” Ora,
aqueles que falam de crise da filosofia sdo justamente os mais incapazes de
transcender criticamente suas cosmovisfes abaladas e criar uma verdadeira
filosofia. (CARVALHO, 2012, p. 169).

Para obtencdo de uma cosmovisao verdadeira exige-se que o individuo tenha uma vida
conduzida pela inteligéncia. Primeiramente, € necessario estar convicto de que a verdade exista
e gue seja possivel descobri-la, assumindo uma postura adequada e empregando os esfor¢os

necessarios nessa direcao.

Conforme uma definicdo classica, “[...] a verdade é a concordéncia da representacdo
mental com o seu objeto”. (SANTQOS, 2014, p. 79). Neste sentido, Olavo de Carvalho (2002b,
p. 59) salienta que “[...] so existe verdade em dois lugares: existe verdade na realidade ¢ na

consciéncia humana que a percebe”.

“Os antigos opunham a experiéncia sensivel (dos sentidos) ao raciocinio, ao saber
adquirido pela reflexdo racional, isto &, pela razdo. Aquela, a sensivel, permanecia apenas nas
aparéncias das coisas, diziam, enquanto a segunda chegava ao fundo dessas mesmas coisas.”
(SANTOS, 2014, p. 76). A falsidade ocorre pela incorreta percepc¢do, pois 0s objetos, em si

mesmos, sao reais com suas inerentes potencialidades. Assim, é adequada a seguinte descricao:
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Em sentido estrito, a falsidade s6 se da no entendimento humano como um
defeito seu, pois o ente enquanto tal é sempre verdadeiro. Poderia parecer
ontologicamente falso, o que possui condi¢Oes para induzir ao erro — por
exemplo, uma moeda falsa —; porém, em si mesma, a moeda falsa é
verdadeiramente o0 que é e também possui condi¢bes para ser retamente
entendida. Sua «falsidade ontoldgica» é acidental, pois ndo esta baseada em
seu ser, mas em sua semelhanca com outra coisa. (ALVIRA; CLAVELL;
MELENDO, 2014, p. 215, grifo do autor).

A inteligéncia é independente das demais faculdades, imaginacdo, memoria, raciocinio
etc., as quais podem servir apenas como canais. O individuo somente intelige ao assimilar a
verdade de um objeto. “A inteligéncia, em suma, é o senso da verdade, e uma inteligéncia apta,
habil ou forte é uma inteligéncia que esta acostumada a discernir a verdade e a falsidade em
todas as circunstancias da vida, a aceitar a verdade e permanecer nela.” (CARVALHO, 1994,
p. 7). Aiinclinagdo da vontade na dire¢do do bem agir € fundamental, caso contrario, ao deliberar

a vontade para coisas erroneas a percepcao da verdade torna-se obscura. Portanto:

[...] A inteligéncia ndo se esgota no mero aspecto cognitivo: se a poténcia de
conhecer a verdade constitui a semente da inteligéncia, esta semente sé
floresce por iniciativa da vontade, e também pela vontade ela enfraquece e
morre. Vontade significa o exercicio da liberdade. Quando vocé capta que
algo é verdadeiro, significa que vocé aceitou que aquilo é verdadeiro, e
quando voceé capta que é falso, significa que vocé o rejeitou. Ora, quem aceita
ou rejeita ndo é uma faculdade em particular, mas é vocé inteiro, num ato de
vontade livre. Isto significa que a inteligéncia é indissoluvelmente a sintese
de uma aptid@o cognitiva e de uma vontade de conhecer. Se houvesse um
ensinamento voltado ao desenvolvimento da inteligéncia, ele teria de, antes de
mais nada, acostumar o aluno a desejar a verdade em todas as circunstancias
e ndo fugir dela. Portanto, o exercicio da inteligéncia possui necessariamente
um lado ético, moral. Platdo dizia: “Verdade conhecida é verdade obedecida.”
(CARVALHO, 1994, p. 7, grifo do autor).

Uma consciéncia reflexiva esclarece ao sujeito as diversas informacdes captadas pelos
sentidos, diferenciando aquilo que ele realmente sabe daquilo que ndo sabe. “[...] Conhecer
racionalmente é, na verdade, reconhecer; conhece-se 0 que acreditamos j& conhecer. O
conhecimento racional € um reconhecimento, porque exige uma assimilacdo a esquemas ja
estruturados.” (SANTOS, 2014, p. 158-159).

Fundamentado em estudo sobre os escritos aristotélicos referentes ao pensamento e a
linguagem, Carvalho abstraiu a Teoria dos Quatro Discursos, que paralelamente corresponde
ao grau de certeza acerca de objetos em questdo. Um objeto, ao passar por um processo de
inteleccdo, pode ser caracterizado por seu respectivo nivel de credibilidade: possibilidade,
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verossimilhanga, probabilidade razodvel ou certeza apoditica. Avaliando aquilo que se conhece,
de forma reflexiva, pode-se identificar o grau de convicgdo existente. Partindo do pressuposto
de que a verdade existe, existira um padrdo coerente para avaliar o que é falso no entendimento.
(CARVALHO, 1994, 2013).

A Teoria dos Quatro Discursos* ¢ composta da seguinte maneira: o discurso poético
refere-se ao possivel e é direcionado a imaginacdo, infunde no sujeito uma impressdo geral de
possibilidade. Visa ampliar a imaginacdo para algo possivel; o discurso retdrico versa sobre
aquilo que € verossimil e tem por objetivo a formacdo de uma decisdo. Nao age somente sobre
a imaginacdo, mas também na inclinagdo da vontade através da persuaséo; o discurso dialético
compreende a confrontacdo de hipoteses, submete as opinides e crencas a prova. Ha por
objetivo encontrar a verdade através da probabilidade segundo critérios racionais; o discurso
I6gico ou analitico tem por objetivo a verificacdo dos conhecimentos captados, contrapondo-
-0S com o0s respectivos principios. Parte “[..] sempre de premissas admitidas como
indiscutivelmente certas, chega, pelo encadeamento silogistico, a demonstracdo certa [...] da
veracidade das conclusdes.” (CARVALHO, 2013, p. 30-31, grifo do autor).

A separacgdo dos quatro graus de certezas é essencial para o conhecimento de qualquer
coisa. Ao categorizar tudo aquilo que sabemos, conforme descreve Carvalho (1994),
verificamos que ha pouquissimas coisas das quais temos certeza. Muitas reputamos como
provaveis, diversas como verossimeis e outras como possiveis. Por essa perspectiva tem-se um

critério para avaliagdo coerente de uma cosmovisdo — classificando cada opinido, ideia etc.

Entre os quatro niveis de discursos existem diferencas de funcdes, porém todos séo
necessarios a perfeicdo do conhecimento. O argumento poético e retdrico sdo imprescindiveis
para bem refletir, imaginando o possivel. Serve como instrumento eristico — a arte de ter ideias,
da descoberta. Qualquer coisa que seja pensado, primeiramente comeca com a operacdo da
imaginacao, depois realiza-se certas escolhas das quais seleciona-se outras para examina-las
criticamente pela dialética. Por término, pode-se chegar a um critério cientifico. Qualquer
estudo passa pelas quatro etapas necessariamente. (CARVALHO, 2003a; 2013).

No processo de transferéncia das percep¢des dos sentidos a memoria, ha uma perda do

significado da plenitude do ente. Da memoria para a recordacdo (rememoragdo), ha um outro

4 Salienta-se que esse conjunto de temas é complexo, e este estudo tem por objetivo apenas aludir a necessidade
das respectivas areas do conhecimento. Para maior aprofundamento, pode-se consultar as seguintes obras de
Aristételes: Poética; Retorica; Dialética (os Topicos); Logica (Organon); Categorias; e Da Interpretacao.
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empobrecimento. E da transposicdo da rememoracdo para a expressdo verbal ocorre maior
empobrecimento. Por isso, € que ndo adianta dar uma verdade pronta, de forma objetiva ao
sujeito, ele ndo compreendera plenamente. E necessario que ele realize os passos dialéticos ou

I6gicos necessarios, para com isso, levar a compreensao. (CARVALHO, 2002b; 2003a).

Assim, segundo Aristoteles, o conhecimento se constitui de uma série de
filtragens, selecBes e estruturacfes progressivas, que comegam nos sentidos
(na experiéncia) e culminam na estruturacdo racional do conhecimento. Esta,
por sua vez, organiza racionalmente a acao, possibilitando uma nova forma de
experiéncia, e assim por diante. Cada faculdade que, na escalada cognitiva,
vai entrando em acéo, opera uma nova selecdo entre o acidental e o essencial,
e insere 0s conhecimentos obtidos numa estrutura cada vez mais ampla, coesa
e funcional. O conhecimento ndo vem da experiéncia, nem da razdo: vem da
estruturacdo racional da experiéncia depositada na memoria e depurada pela
imaginacdo; estruturacdo essa que se molda, de um lado, na constitui¢do do
homem enquanto ser biolégico e, de outro, nos principios ontoldgicos
universais captados intuitivamente e diversamente refletidos nas formas dos
quatro discursos. O conhecimento é para Aristételes um processo unitario,
organico, que se eleva progressivamente desde as formas elementares, comuns
ao homem e ao animal, até as grandes sinteses da ciéncia e da filosofia.
(CARVALHO, 2013, p. 51).

E o retorno & experiéncia originaria que garante a veracidade de uma percepcdo. O
raciocinio € um processo que, idealmente, avanca de uma verdade a outra, mediante
conjecturas. “O homem nao ¢ racional s6 quando raciocina, mas também, implicitamente,
quando percebe e imagina.” (CARVALHO, 2013, p. 54). Os quatro discursos servem para
distinguir as diversas formas de acdo que o homem pode exercer, tornado claro as modificagfes

que podem surgir conforme o discurso.
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4 A FILOSOFIA DO DIREITO PARA UMA COSMOVISAO RACIONAL

Apos as explicacdes acerca da filosofia e formacgdo da cosmovisdo, pode-se realizar a
analise de suas interse¢Ges, com intuito de atingir-se uma cosmovisdo racional que possibilite
compreender melhor a finalidade do Direito na ordem social. E imprescindivel analisar os
valores de modo filoséfico, pois ao ndo avaliarem-se filosoficamente as questdes restam duas
escolhas: 12 — Tém-se as proprias opinides individuais acerca do objeto em questdo — opinides
maculadas por desejos, imaginacao, sensacdes etc.; 22 — Aderem-se as opinides provenientes
das grandes tradicdes intelectuais e espirituais da humanidade — cristianismo, islamismo,
tomismo etc. A dificuldade surgird quando ocorrer conflito entre as duas opgdes, pois pode-se
ndo ter a capacidade cognitiva de discernimento. (CARVALHO NETO, 2015; JASPERS,
2011).

Nesse ponto a filosofia surge como critério, pois ela proporciona o aparato cognitivo ao
sujeito, servindo-lhe de instrumento para discernimento entre seus sentimentos individuais e a
realidade, retificando sua cosmovis&o. Isso torna o sujeito consciente de seu estado, podendo
assim julgar um valor ou acao da melhor forma. (CARVALHO NETO, 2015; JASPERS, 2011,
REALE, 2002a). Exatamente como ressalta Jaspers (2011, p. 45-46):

[...] Somos langados a esse mundo (reale Welt), onde nos orientamos com 0
auxilio do conhecimento (Erkennen) cientifico universalmente valido, que,
entretanto, nada nos diz acerca do que esteja para além de seus limites. S6 o
conhecimento (Einsicht) filos6fico nos pode liberar [...].

Isto é, se liberar da inconsciéncia para uma percepcao mais ampla e coerente da vida.
Reale destaca ainda que: “Eis ai uma nogao geral do que entendemos por Filosofia, como estudo
das condicdes Ultimas, dos primeiros principios que governam a realidade natural e 0 mundo
moral, ou compreensao critico-sistematica do universo e da vida.” (REALE, 2002a, p. 12, grifo

do autor).

Paul Johnson (2012, p. 81) escreveu, referindo-se a Socrates que: “[...] sua préatica de
filosofia poderia ser definida como ‘reflexo das afirmagdes que emergiam do pensamento
irrefletido’. Vale a pena repetir sua afirmagdo: ‘A vida que ndo se examina ndo vale a pena ser
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vivida.”” De nada vale procurar a “verdade” por meio de subterfugio. Por isso, a filosofia
classica corresponde a uma coeréncia existencial. Boutroux (2015, p. 38, grifo do autor) destaca

que: “Efetivamente, 1é-se no Fedro de Platdo que Socrates considera risivel o ocupar-se de
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outras coisas, enquanto alguém se ignora a si mesmo [...].” De acordo com os didlogos
socraticos € possivel captar que as pessoas viviam como se ja tivessem encontrado a verdade,
assim, ndo reconhecendo a propria ignorancia e agindo como se tudo fosse trivial. (PLATAO,
2008).

Partindo do estudo das raizes fundamentais da filosofia é possivel obter uma real
cosmovisdo racional que possibilita determinar a finalidade do Direito na ordem social.

Segundo Reale:

[...] A Filosofia do Direito se situa, paradoxalmente, na base e na cipula do
edificio juridico, representando tanto os alicerces da experiéncia juridica (0s
principios e fundamentos transcendentais) como o sentido unitario e
englobante do Direito como experiéncia ideal de justica.” (REALE, 2002b,
p. 332, grifou-se).

O Direito é um fendmeno social sujeito a variagdes no tempo. Entretanto, algo de
permanente deve existir para que possa ser identificado na sua esséncia. As mudancgas que
ocorrem devem suscitar o desejo de saber o grau de certeza e seguranca que as segue. A
bilateralidade é um aspecto fundamental para que haja o direito. Devemos considerar que 0
poder consiste na possibilidade real de acdo. O Direito, por essa perspectiva, é a garantia
oferecida para efetivacdo de um poder. (CARVALHO, 1998; REALE, 2002b; JOUVENEL,
2007).

A Filosofia do Direito desempenha funcgéo vital para manutencéo da especificidade do
mesmo, e proporciona a compreensdo ampla do fendmeno juridico. A partir de uma adequada
analise filosofica, pode-se constatar se o Direito estd sendo utilizado para o bem social ou néo,
pois, como dito anteriormente, o Direito esta diretamente ligado ao poder. Por esse contexto,
sdo validas as palavras de Miguel Reale (20023, p. 10):

Enquanto que o jurista constroi a sua ciéncia partindo de certos pressupostos,
que séo fornecidos pela lei e pelos codigos, o filésofo do direito converte em
problema o que para o jurista vale como resposta ou ponto assente e
imperativo. Quando o advogado invoca o texto apropriado da lei, fica
relativamente tranquilo, porgue a lei constitui ponto de partida seguro para o
seu trabalho profissional; da mesma forma, quando um juiz prolata a sua
sentenca e a apoia cuidadosamente em textos legais, tem a certeza de estar
cumprindo sua missdo de ciéncia e de humanidade, porquanto assenta a sua
convicgdo em pontos ou em canones que devem ser reconhecidos como
obrigatorios. O filésofo do direito, ao contrario, converte tais pontos de partida
em problemas, perguntando: Por que o juiz deve apoiar-se na lei? Quais as
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raz0es logicas e morais que levam o juiz a ndo se revoltar contra a lei, e a ndo
criar solucdo sua para 0 caso que estd apreciando, uma vez convencido da
inutilidade, da inadequag&o ou da injustica da lei vigente? Por que a lei obriga?
Como obriga? Quais os limites l6gicos da obrigatoriedade legal?

O tridimensionalismo elaborado por Reale, em sintese, busca unificar trés aspectos do
Direito que, até certo momento, eram investigados separadamente dificultando a compreensao
do fendmeno juridico. S&o eles: fato, valor e norma. O direito € uma intercessao dessas trés

dimensdes da vida humana. Por Reale:

Um dos objetivos da teoria tridimensional do Direito, inspirada por uma visao
de integralidade [a qual compreende uma cosmovisdo mais ampla e racional],
é demonstrar que, sob pena de incidir-se em varias formas de reducionismo
[devido & fragmentacéo de conceitos e &reas de estudo], o jurista, no momento
hermenéutico da compreensdo das regras juridicas, ndo pode fazer abstracdo
de como elas se constituiram, a que razdes de fato e a que motivos de valor
visaram a atender. (REALE, 2003, p. 280).

A verificagdo objetiva da realidade reverte-se na possibilidade de uma melhor
especificacdo da finalidade do Direito no campo de agdo social, objetivando uma ordem
coerente aos valores fundamentais da condi¢cdo humana. Assim, evitando-se a imposicdo de

ideais provenientes de correntes ideoldgicas ou por detentores de determinado poder.

4.1 Perspectivas filoséficas da democracia

Surgida na Grécia antiga a democracia, posteriormente, se propagou pelo mundo. Ela
objetiva uma organizacao social com sentido humanitario. A democracia teve progresso, mas
nos Ultimos tempos surge como viés de regressao para 0s homens. (GOYARD-FABRE, 2003).
O problema aparece ao tentar-se exercer a democracia, pois ela subsiste com elementos
conflituosos e antidemocraticos. Por exemplo, é necessaria a concentracdo de poder a um ente
que exerca a coercdo em prol da manutencdo de interesses gerais da populacdo — em tese.
Porém, a democracia deveria surgir como limitadora do raio de atuacdo do governante. Nesse

contexto Goyard-Fabre referindo-se a democracia afirma:

Uns a exaltam incondicionalmente como sendo o caminho para a liberdade e
a igualdade e pelo fato de constituir um progresso politico e social; outros a
criticam severamente deplorando a uniformizacdo que, dizem eles, ela instala
nas sociedades nas quais provoca a supressao das elites e a degradacdo do
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homem; outros vao ainda mais longe e denunciam a crise institucional e social
gue nela se instala e que, em nossa época, a solapa dolorosamente fazendo
pesar sobre ela uma ameaca endémica de desagregagédo. (GOYARD-FABRE,
2003, p. 2).

O ponto crucial pode estar na inadequada generalizacdo e expansdo do termo
democracia. Com a tendéncia do pensamento “politicamente correto”, tudo deve ser
democratico — “democracia cultural”, “democracia sexual”, “democracia econémica” e etc.
Como nunca, é necessario retomar o sentido real do termo, considerando o que VVoegelin (2012,
p. 255-256, grifo do autor) afirma: “[...] a teoria juridica é uma disciplina secundaria no sentido
de que a estrutura dos conceitos fundamentais no qual se move esta determinada pelas ideias e

pelas evocagdes que se encontram fora da teoria do direito propriamente dita.”

O Estado estd em uma fase de declinio, desfigurando-se de seus padrdes originarios.
Muitos Estados estdo sendo influenciados e abarcados por instituicdo de maior abrangéncia —
Organizacdo das NacgOes Unidas (ONU), Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
Organizacdo Mundial da Saude (OMS), Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), Organizacdo das Nacdes Unidas para Agricultura e
Alimentacdo (FAO), etc. Gradualmente passam a regular-se questdes que até entdo eram de
atributo dos Estados (VAN CREVELD, 2004). Supiot (2007, p. 193) destaca que:
“Neocorporativismo e neoliberalismo combinam-se na pratica para fazer do Estado um simples
instrumento submetido a forcas que o superam [...]. Essa instrumentalizacdo ou esse recuo do

Estado tem de ter pesadas consequéncias na marcha das sociedades.”

A interversdo do poder politico deve estar direcionada a ordem publica — a servicos
imprescindiveis — e ndo a administragdo de minucias irrelevantes de ordem moral dos
particulares. A demasiada intervencdo regulamentadora acaba restringindo a liberdade e
tornando, ao longo das geracdes, a sociedade cada vez mais dependente de um dérgdo
administrador ineficiente, como aponta Sacheri (2014, p. 235-236) “[...] em razdo da enorme
burocracia criada por ele mesmo para alcangar seus objetivos.” O resgate da auténtica missao
das instituicbes torna-se primordial para evitar “[...] consequéncias nefastas que
inevitavelmente se seguem quando a autoridade politica perde o foco da sua missdao propria
[...]” (SACHERI, 2014, p. 235). Nessa logica, sdo dignas de énfase suas seguintes
consideracdes de Sacheri e Del Vecchio:
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O vaivém das ideologias modernas acabou por desarticular, em muitos casos,
o sentido e a finalidade prdpria de diversas institui¢es da ordem social. Assim
vemos que a universidade, o sindicato, a empresa, 0 municipio e até a familia
padecem hoje uma crise profunda, que Ihes afeta 0 normal funcionamento e o
pleno cumprimento de seus objetivos fundamentais. Da-se 0 mesmo, no plano
politico, com o conceito de Estado. No momento em que este se v& chamado
a desempenhar novas e importantes funcfes dentro do corpo social, a crise
intelectual e moral de nosso tempo tem contribuido para desvirtuar o sentido
de sua responsabilidade essencial, que é a de procurar o bem comum.
(SACHERI, 2014, p. 234, grifo do autor).

A decadéncia de um instituto manifesta-se, sobretudo, com a extingéo gradual
de sua funcdo auténtica. Um indicio de tal fato pode-se encontrar [...] no
multiplicar-se das exceg¢des ou de institutos particulares que, pouco a pouco
esgotam e absorvem 0s principios e 0s institutos que eram originariamente
fundamentais e que se tornam assim letra morta. Estes, devido a tal fato,
situam-se em contradigdo com a realidade. (DEL VECCHIO, 20054, p. 27).

Existem pessoas que, ao se colocarem em determinadas quest0es existenciais, dedicam-
se a responder certas perguntas fundamentais pelo estudo investigativo, simplesmente para
atingirem a plenitude como seres humanos. Grande parte dos bens — materiais ou intelectuais —
existentes no mundo provém do esforco de um individuo que dedicou-se a geracdo ou
desenvolvimento destes. Por essa linha de pensamento os direitos existem, porque alguém os
concebeu ao refletir como a vida funciona. Para eficécia de uma democracia € necessario que
haja certa quantidade de individuos que busquem um conhecimento profundo, ou seja,
dediquem-se ao saber acerca de determinada questdo existencial. Essa ideia € importante, pois
considerando que a democracia corresponda a possibilidade do governado vencer a classe
governante acerca daquilo que deva ser feito, é imprescindivel que parte do povo possua
adequada capacidade cognitiva de entender a situacdo real e projetar agdes adequadas.
(CARVALHO, 1999; JASPERS, 2011; MARTINS, 1996, 2006; REALE, 1996).

Em uma sociedade democratica hd pessoas que realizam esforcos para transpor da
opinido para o conhecimento, obtendo respostas adequadas aos seus questionamentos cruciais.
A cultura vulgar ndo proporciona 0s meios de percepcdo da realidade, impedindo o
entendimento das questdes cruciais da vida. Assim, verifica-se a importancia do aprender,
observando que a forc¢a ativa provém do sujeito cognoscente. (CARVALHO, 1999; JASPERS,
2011; MARTINS, 1996, 2006; REALE, 1996).

Considerando uma democracia consolidada, o povo detém pleno poder de fazer
0posi¢ao ao governo, isso esta garantido legalmente. Porém, esse poder é meramente potencial,

virtual, tendo apenas a democracia como um direito formal e ndo real. Para que ndo haja um



33

desgoverno é necessario que exista uma parcela da populacdo relativamente sabia. Caso
contrario, ndo ha como opor-se de forma eficaz, em consequéncia, surgindo apenas uma disputa
de poder entre os governantes. (CARVALHO, 1999; JASPERS, 2011; MARTINS, 1996, 2006;
REALE, 1996).

As aspiracfes mais profundas e nobres da alma humana, na qual ha o desejo de captar
algo da harmonia césmica ou da ordem transcendente, impactam na cultura, o seu inverso
também afeta negativamente, pois quando o ser humano nao possui esse impulso, a cultura
torna-se um vazio. Segundo Carvalho (1999), é desse impulso “[...] que nascem todas as
descobertas da sabedoria e das ciéncias, a possibilidade mesma da vida organizada em
sociedade, a ordem, as leis, a religido, a moralidade, e mesmo, por refragéo, as criagdes da arte

e da técnica que tornam a existéncia terrestre menos sofrida.”

Uma civilizagdo depende da cultura para manter-se em equilibrio. Em todos os povos
surge, por meio de individuos, o impulso ascensional na direcdo de um conhecimento superior.
Apo6s um individuo descobrir algo de valor superior, necessariamente, ele transmite “[...] parte
dos conhecimentos obtidos, de inicio numa discreta roda de companheiros ou discipulos
investidos da mesma disposicdo para o isolamento e a concentra¢do, em seguida em circulos
cada vez maiores, até abranger comunidades, sociedades e civilizagbes inteiras.”
(CARVALHO, 1999). Entdo, primeiramente ha o impulso ascensional, surgindo a ascenséao
interior, posteriormente, tendo o individuo aprendido algo, ele transmite ao mundo seu

conhecimento.

“[...] Os ensinamentos ndo tardam a registrar-se, ndo raro sob a forma compacta de
sentencas lacdnicas ou de narrativas alusivas e simbélicas — ou grafismos, ou melodias — que
constituirdo o nucleo irradiante em torno do qual se formara, com o tempo, a cultura [...]”
(CARVALHO, 1999). Verifica-se a existéncia de trés movimentos, primeiro pela intuicao e
ascensdo individual, segundo pela transmisséo restrita e finalmente acaba pela proliferacdo
geral. E importante destacar que ocorre a degradacdo do conhecimento a cada movimento.

Esses trés movimentos segundo Carvalho:

[...] Refletem, no microcosmo da histéria humana, os trés gunas ou
“movimentos basicos do cosmos” de que fala a doutrina hindu: sattwa ou
movimento ascensional, rajas ou movimento expansivo, e tamas, ou
movimento descendente, degradante ¢ “entrépico” [...] (CARVALHO, 1999,
grifo do autor).
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A degradacdo dos meios de comunicacdo, tais como a lingua, simbolos, valores etc.,
acaba por dificultar, ou até esterilizar, as aspiracGes superiores. Para realizar o movimento
ascensional, na busca pela experiéncia cognitiva originaria, pode-se utilizar do legado cultural:
textos, obras de arte etc., mas isso, dependo do esforco individual. Sem a devida experiéncia
cognitiva, de nada serve o acimulo material de informacdes. E a ascensdo — sattwa — que
possibilita o individuo atingir seu maior potencial e finalidade como humano. (CARVALHO,
1999).

Por determinada acepc¢éo do termo cultura, € evocada a ideia de cultivo, a qual, por sua
vez, pressupde a ideia de melhoramento. Dai deriva a percepcdo que a cultura ndo pode ser
simplesmente aquilo que da testemunho passivo do estado de coisas, e sim, corresponde aquilo
que aperfeicoa e eleva o respectivo estado de coisas. Por outra acep¢do, cultura liga-se a nogédo
de culto — corresponde a devocéo. Isso enfatiza, necessariamente, aquilo que mereca atencéo e
respeito pelo fato de possuir valor. (CARVALHO; BUENO, 2004).

Essa perspectiva de valor estd embutida naquilo que Platdo denominou de “supremo
bem”. Dentre os variados impulsos internos do ser humano, encontra-se o desejo de conceber
qual seria a meta da existéncia. 1sso estéa diretamente associado aos esfor¢os que a humanidade
empreendeu ao longo dos milénios para conceber o que seria 0 “supremo bem”. Essas nog¢oes
sd0 necessarias para entender que a cultura, ao longo dos milénios, foi definida como um
conjunto de esforcos e acdes humanas voltadas a investigacdo e contemplacdo daquilo que é o
“supremo bem”, ou do sentido da vida humana. Sinteticamente, conclui-se que a cultura
direciona-se a orientar o individuo na busca por atingir seu maior potencial, visa 0
aprimoramento pessoal e ndo o culto das coisas desprovidas de significado existencial.
(CARVALHO; BUENO, 2004).

A grande problematica moderna, no concernente a cultura, deriva do fato de existirem
algumas defini¢des que séo antipodas ao real significado, pois ndo ha valor existencial. Pode-
se encontrar atualmente trés entendimentos vulgares acerca da cultura: 1° — Pelo seu aspecto
ludico — cultura € divertimento: carnaval, futebol, show etc.; 2° — Corresponde a um produto
comercial — industria cultural desprovida de valor: jornais, televisao etc.; 3° — Corresponde a
propaganda politica. Essas novas concepcdes de cultura dispersa e dificulta a obtencédo da real
cultura, aquela ligada ao “supremo bem”, ao sentido da vida. (CARVALHO; BUENO, 2004).
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De fato, uma populacdo desprovida da cultura real ndo possui a capacidade intelectiva
pra o bem agir, ficando a mercé de um desgoverno. (CARVALHO; BUENO, 2004). Pela

perspectiva de Reale:

A cultura, portanto, poderia ser compreendida da seguinte forma: € o cabedal
de bens objetivados pelo espirito humano, na realizacdo de seus fins
especificos [...]. De certo modo, podemos dizer que a cultura é o correlato da
consciéncia. Esta é sempre “consciéncia de algo” [...] (REALE, 2002a, p. 213,
grifo do autor).

Poder-se-ia adentrar em grandes teorias a respeito da tematica democracia, porém, é
coerente compreender a realidade e ndo perder-se em definices efémeras. Ha que se entender
que teorias provém de sujeitos, os quais partiram de impulsos internos. Dessa maneira, €
adequado compreender o comportamento humano e observar as consequéncias das agdes. A
simples possibilidade da existéncia de uma democracia equilibrada depende da pré-existéncia
de uma classe de alta cultura. E possivel compreender que a alta cultura surge ao realizarem-se

0s trés movimentos descritos anteriormente — sattwa, rajas e tamas.

Os conhecimentos da ordem transcendente, captados e transmitidos por um individuo,
tornam-se vitais para evitarem-se erros como outrora ocorridos. Nesse sentido, tem-se 0s
ensinamentos de Platdo, que ao observar a condenacdo injusta de Socrates, conclui que a
sociedade havia chegado a um nivel incorrigivel pelo fato de nao suportar o melhor de seus
membros. Platdo possuia a percep¢ao de que no momento em que o “supremo bem” desaparece
da viséo da sociedade, sobravam-se apenas os sonhos e valores individuais, que sdo muitos e
encontram-se em conflitos. Sendo assim, surge a necessidade de uma forga externa — das leis,
da represséo etc. — para manter-se certa ordem. (CARVALHO, 2016; PLATAO, 2012).

Nessa visdo da condicdo humana, encontra-se o paradigma do Estado Democratico de

Direito, ha apenas lei e “ordem”. Na visdo de Goyard-Fabre:

[...] Convenhamos que, no pluralismo do mundo democrético, governar 0s
individuos que reivindicam o tempo todo, com direitos cada vez mais
numerosos, sua igualdade com qualquer outro e sua liberdade sem limites é
uma tarefa das mais delicadas [...] (GOYARD-FABREN, 2003, p. 344).

Com isso, pode-se chegar a mesma conclusdo que Goyard-Fabre (2003, p. 348): “[...]

ndo hé e jamais havera democracia perfeita [...]”. O que caracteriza a democracia é a busca
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continua pelo equilibrio entre poderes, existindo uma ideia de proporcionalidade e

compensa(;éo entre 0S mesmos.

Quando a nog¢do do “supremo bem” € suprimida, surge a lei e ordem coercitiva, pois ha
apenas objetivos, desejos e propoésitos individuais que precisam ser administrados por uma
forca externa de natureza mecanica. 1sso é caracterizado pelo conjunto de normas juridicas —
ordenamento juridico —, o qual representa o agregado coerente de normas que devem ser
cumpridas mecanicamente. Porém, essa forma de ordem ndo cria unidade na sociedade, quanto
maior o ordenamento juridico, maior serd a desordem. Dai nota-se que somente ha unidade pela
consciéncia do “supremo bem”, pois esse corresponde ao sentido da vida que é consoante ao
fim dltimo. (CARVALHO, 2016; PLATAO, 2012; SACHERI, 2014).

4.2 Perspectivas filosoficas da justica

Comumente deparamo-nos com discursos ou escritos nos quais seus autores visam a
“construgio de uma sociedade mais justa”, mas afinal o que significa justica? E possivel
construir uma sociedade justa? Logo vem a tona a funcdo do Direito, poréem este ndo oferece
diretamente uma solucdo. Alguns diriam que a justica teria sido efetivada ao prender um
assassino apos sua condenacgdo, porém, se perguntassem a uma mae que tem seu filho
assassinado, mesmo que o criminoso tenha sido condenado a pior pena, qual seria a sua

resposta?

Em vista do constante aumento do aparato normativo — normas legais, decretos, leis,
portarias, instrucdes normativas, atos declaratorios, resolugdes, jurisprudéncia etc. —, que em
tese regulariam as relagdes sociais, tornando a sociedade mais “segura”, “justa” e “livre” é
notério em contraposicdo & ineficacia muitas vezes. Como exemplos temos: alto indice de
criminalidade® e corrupcio constante®. Se esses problemas continuam, é coerente dizer que as
acoes sdo irrefletidas ou mal-intencionadas, sendo fatos que merecem um exame de maior

mindcia, ja que sdo relevantes a todos.

5 Conforme o relatdrio indice de Progresso Social (IPS), entre os 132 paises analisados, em 2015 o Brasil aparece
como na 1228 posicéo no ranking de seguranca pessoal, ou seja, o Brasil é 0 11° pais mais inseguro. Disponivel
em: <http://www.socialprogressimperative.org/pt/data/spi#map/countries/com4/dim1,com4,dim2,dim3>. Acesso
em: 12 maio 2016.

¢ O Brasil € o 76° colocado dentre 168 paises e territdrios analisados em ranking sobre a percepgao de corrupgio
no mundo em 2015. Disponivel em: <http://www.transparency.org/cpi2015/>. Acesso em: 12 maio 2016.
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Em relacdo ao fendbmeno justica, sdo validas as palavras do filésofo do Direito italiano
Giorgio Del Vecchio:

Quando comega a desenvolver-se a reflexdo filosdfica sobre aquele obscuro
sentimento e vaga ideia de justica, que todo homem encontra radicada no
préprio espirito, com o fim de definir precisamente a esséncia da justica, a
atencdo concentra-se em alguns caracteres gerais, que parece denotarem
justamente essa esséncia: ou sejam a igualdade, a harmonia, a proporcao, a
ordem. Contudo, a uma analise mais profunda e completa, estes caracteres
revelam-se insuficientes para definir a nogdo da justica no que ela tem de
peculiar e de especifico. (DEL VECCHIO, 1960, p. 223).

[...] N&o resta a minima ddvida que a ideia de justica tem outrossim um sentido
muito mais preciso, ou seja, 0 de certa regra das a¢des humanas: e é este 0
sentido que importa definir. (DEL VECCHIO, 1960, p. 225).

A especulacdo a respeito dos conceitos de direito e justica geram controvérsias. Em
algumas perspectivas o conceito de justiga “[...] é tomado como sindnimo e equipolente do
primeiro, outras vezes, pelo contrario, como distinto, e superior a ele” (DEL VECCHIO, 1960,
p. 1). Assim, é funcdo da Filosofia do Direito investigar a natureza desses conceitos e suas

correlagdes.

Na viséo de Reale (2003, p. 160) o problema da justi¢a “[...] constitui, sem davida, o
mais alto tema da Filosofia do Direito.” Desde logo, “h& que admitir que existem varias
acepcdes da justica e que, conforme 0s casos, o direito se relaciona com uma ou com outra [...]”
(BERGEL, 2006, p. 25-26).

Alguns dirdo que a justica consiste na conformidade com uma lei, porém, outros dirdo

que a lei deve estar em conformidade com a justica. (DEL VECCHIO, 1960). Reale analisa que:

Como se vé, ndo podemos jamais olvidar a concrecao histérico-axiolégica que
existe entre Justica e Direito, visto que este, sem aquela, redundaria num
conjunto de relagdes de forca desprovido de legitimidade; e aquela, sem este,
se esfumaria em aspiracfes quiméricas [...]” (REALE, 2003, p. 195).

[...] A justica [é€] como um problema sempre enquadrado em uma visdo geral
do universo e da vida (Weltanschauug) e sempre sujeito as mutacGes
historicas, [...] [por esse motivo ele analisa a tematica da justica] na concrecao
do processo historico-cultural, como um problema permanente a desafiar os
gue indagam da melhor organizacdo da sociedade e da paz. (REALE, 2003, p.
206, grifo do autor).

Essa vinculacdo perene da justica a historia resulta da natureza mesma do
homem, que é um ser histdrico, ou seja, ndo apenas um ente que «esta ai»
(como uma coisa) mas que, ao contrario, continuamente se transcende visando
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a realizar os valores que Ihe sdo imanentes e dos quais ele adquire consciéncia
ao longo do processo histérico, conferindo a alguns a forca de invariantes
axioldgicas, como se fossem valores inatos. (REALE, 2003, p. 206, grifo do
autor).

N&o é apenas um problema moderno, a busca por uma justica entre a humanidade parece
estar presente por toda historia humana. Historicamente encontramos o Cadigo de Hamurabi,
conjunto de leis gravadas em pedra, que representa um dos documentos juridicos mais antigos.
Acredita-se ter sido elaborado pelo Rei Hamurabi (2067-2015 a.C.) que governou o primeiro
Império Babilénico. O Codigo de Hamurabi foi descoberto em 1902 por arquedlogos franceses
na cidade de Susa, na Pérsia; encontra-se atualmente no Museu do Louvre, em Paris. E
composto por 282 artigos, 33 dos quais se deterioraram, sdo grafados em uma coluna de pedra

basaltica em caracteres cuneiformes. (CODIGO, 2011).

Os artigos que compdem o Codigo de Hamurabi — coletanea de normas — estdo
relacionados a “justica”, havendo disposicdes de diversos aspectos da situacdo social
babilbnica, que vdo desde sortilégios até a negociacdo de escravos. Destaca-se que Hamurabi
exerceu seu governo em uma regido de extremo conflito social, onde a barbarie ndo possuia
limites. Hamurabi surge com intenc@es de reduzir os conflitos por meio da equidade das penas

imputadas aos transgressores da ordem. (CODIGO, 2011).

A celebre Lex Talionis (lex = “lei” e talis = “tal, de tal tipo™) pode, atualmente, cogitar
repugnancia. Vejamos alguns exemplos contidos no capitulo XI — Delitos e penas, lesbes

corporais, talido e indenizagdes do Codigo de Hamurabi:

Art. 195, Se um filho bater em seu pai cortardo sua mao.

Art. 196. Se um homem destruiu um olho de outro homem, destruirdo o seu
olho.

Art. 197. Se quebrou o 0sso de um homem, quebrardo o seu 0sso. [...]

Art. 200. Se um homem arrancou um dente de outro homem livre igual a ele,
arrancaro o seu dente. [...]

Art. 202. Se um homem agrediu a face de outro homem que Ihe é superior,
sera golpeado sessenta vezes diante da assembleia com um chicote de couro
de boi.

Art. 203. Se o filho de um homem agrediu a face de outro filho de homem
igual a ele, pesard uma mina de prata. [...]

Art. 206. Se um homem agrediu em uma briga outro homem e Ihe infligiu um
ferimento, esse homem devera jurar: “Ndo o agredi deliberadamente”. Além
disso, devera pagar o médico. (CODIGO, 2011, p. 31-32).
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Posteriormente ao Cédigo de Hamurabi surge o Cédigo de Manu. “Manu, progénie de
Brahma, pode ser considerado como o mais antigo legislador do mundo; a data de promulgacéo
de seu Codigo ndo é certa, alguns estudiosos calculam que seja aproximadamente entre 0s anos
1300 e 800 a.C.” (CODIGO, 2011, p. 41). Existem diversos preceitos no concernente a
“justica”, conforme o constante no Livro Oitavo do Codigo de Manu a justica provinha do rei.

Na sequéncia transcreve-se algumas das normas contidas no Livro Oitavo:

Art. 12. Quando a justica, ferida pela injustica, se apresenta diante da Corte
e 0s Juizes ndo lhe tiram o dardo, eles mesmos sdo feridos pelos dardos da
injustica. [...]

Art. 14. Por toda parte em que a justica é destruida pela iniquidade, a verdade
pela falsidade, sob os olhos dos Juizes eles sdo igualmente destruidos.

Art. 15. A justica fere quando a ferem; ela preserva quando a protegem;
guardemo-nos, em consequéncia, de ofender a justica, com medo de que se
nos a ferimos, ela nos castigue. Tal é a linguagem que deve ter os Juizes ao
presidente quando o veem disposto a violar a justica.

Art. 16. O veneravel Génio da Justica € representado sob a forma de um touro
(Vricha): aquele que o ofende é chamado pelos Deuses Vrichala (inimigo do
touro): ndo se deve atacar a justica.

Art. 17. A justica é o unico amigo que acompanha 0s homens depois da morte;
porque qualquer outro afeto é submetido a mesma destruicdo que o corpo.
(CODIGO, 2011, p. 46, grifou-se).

E possivel constatar que a nogdo de justica proposta pelos antigos ndo poderia atender
aos anseios da humanidade, serviam apenas como medidas dréasticas e paliativas para conter a
desordem geral. No decorrer da histéria surge a pessoa de Socrates (471-399 a.C.), o qual
concebeu a justica de forma totalmente contraria aquela até entdo predominante. Socrates disse
claramente em Criton” que “[...] ndo devemos, em hipotese alguma, ser injustos, ndo devemos
como pensa a maioria, sequer ser injustos com quem foi injusto conosco.” (PLATAOQ, 2008, p.
178). E vital destacar que em Sdcrates havia duas percepcdes fixas: a primeira correspondia ao
fato de que o justo era mais feliz que o injusto; a segunda era que 0 justo ndo poderia ser
prejudicado pelo injusto. Tais percep¢des eram de tal modo fixas, que ele acabou aceitando sua

condenacio injusta, isso provava que aquilo que ele fazia era verdade. (PLATAO, 2008; 2012).

Essas percepgdes levaram “[...] Socrates a cruzar outro divisor de dguas da moral na

historia e a repudiar uma das méximas mais profundas do comportamento grego, tanto para

7 O escrito Criton corresponde ao dialogo entre Socrates e seu amigo Criton. Neste dialogo tratou-se da matéria
sobre justica e injustica.
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individuos quanto para o Estado: a lei da retalia¢do [...]” (JOHNSON, 2012, p. 87). Socrates,
ao tratar da justica, constatou que tal conhecimento era deficitario e muitas vezes incoerente.
Ele ndo tinha grande preocupacdo em obter apenas uma definicdo teorica daquilo que fosse
justica, mas, sim, preocupava-se com a pratica. (BOUTROUX, 2015; JOHNSON, 2012). Na
visdo de Johnson:

[...] Socrates tinha uma visdo otimista da natureza humana. Ele acreditava que
a grande maioria das pessoas queria fazer tudo certo e que 0s erros eram
normalmente o resultado da ignorancia e do falso ensino. Uma vez que a
pessoa conhecia a verdade, o instinto voltava-se para fazer o que é certo. Dessa
forma, o conhecimento levava direto a virtude, no ponto de vista de Sécrates.
Isso enfatizava a importancia da educagdo, em especial o tipo revelado pela
técnica do exame, que visava mostrar ao individuo o fato de ele possuir muito
menos conhecimento do que achava que possuia e, assim, encoraja-lo a
adquirir mais. (JOHNSON, 2012, p.85-86).

Em concordancia ao pensamento socrético, existe uma ideia subjacente ao platonismo,
a qual propde que hé certos defeitos cognitivos que se colocam entre as pessoas e suas agoes.
Se a verdade conhecida é verdade obedecida, conforme alude Platéo, as verdades desobedecidas
provem do fato delas ndo serem perfeitamente conhecidas pelos individuos. Correspondem a
“verdades” deficitarias e obscuras por ndo serem atribuidas realidade a elas, conhece-se
somente como enunciados verbais, mas ndo como realidade. Para ndo ocorrer apenas um
discurso vago é necessario buscar a referéncia cognitiva da palavra, ou seja, compreender de
onde provém a experiéncia cognitiva — visdo, sentimentos, raciocinio etc. (CARVALHO,
2002c; PLATAO, 2008; 2012).

Reale (2003, p. 160, grifo do autor) expde que: “[...] E significativo, todavia, que se
tenha posto a ténica no elemento volitivo, 0 que corresponde a dois valores essenciais e
correlatos da paideia de fonte platdnica: a de que ndo hé justica sem homens justos, nem homens
justos sem adequada educacdo da vontade.” A justica somente é possivel ser exercida por
individuos com autoconsciéncia. A cultura deve incentivar a justica fornecendo a percep¢édo
moral as pessoas. Habitos virtuosos elevam as pessoas acima da condicdo animalesca,
aproximando-as da justica que ndo pode ser compactamente definida em uma lei. (AQUINO,
2012).

Compete ao poder politico “[...] proporcionar a sociedade certos bens ‘que ndo possam
ser alcancados pela atividade dos particulares’.” (SOUSA, 1967, p. 28). Por essa perspectiva,

se a justica surge de um ato individual de consciéncia moral e o ente politico, por meio de
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regulamentagfes, ndo atinge seus objetivos, nos deparamos com um paradigma a ser
compreendido. Aristoteles, em sua vasta obra, realiza multiplas consideragcfes sobre a justica.
No entanto, alguns pontos merecem destaque. Tais como as especies de proporcdes ou
igualdades: justica comutativa, justica distributiva e justica legal. (ARISTOTELES, 1984;
1985). Por essa linha de pensamento, Bergel diz:

[...] A analise feita outrora por Aristételes, depois por Santo Tomas de Aquino,
parece ainda a melhor. Haveria entdo trés espécies de justica ‘segundo o
género de alteridade dos sujeitos confrontados’. Quando estes sdo pessoas
independentes uma da outra, a justica que as une é chamada comutativa.
Quando os sujeitos confrontados sdo uma coletividade e seus membros, em
especial o Estado e os cidaddos, a justica é chamada distributiva para o que é
devido pela coletividade a seus membros, legal para o que é devido pelos
membros a coletividade. (BERGEL, 2006, p. 26, grifo do autor).

No entendimento de Aristoteles, uma parte da justica estd incorporada nas leis. Dessa
forma, o ideal da legislacdo é formalizar relacdes de proporcionalidade entre individuos. E
importante destacar que Aristoteles parte do principio de que as leis devem ser boas, nunca
prejudiciais. Por esse pensamento, Tomas de Aquino atribui ao direito a caracteristica de objeto
da justica. Segundo pensamento aristotélico, a justica inclui, de forma genérica, a ideia de
proporcao ou equidade. Contudo, o cerne da questdo encontra-se na ideia da educacdo do
sujeito, pois o sujeito necessita da capacidade de imaginar a equidade de suas a¢Ges para com
outrem. Dai, deriva sua descricdo da frénese — phrénesis —, que corresponde a virtude da
prudéncia. Noutras palavras, ¢ a capacidade do agir ético. (AQUINO, 2012; ARISTOTELES,
1984; RAMPAZZO; NAHUR, 2015).

Conforme demonstra Tomas de Aquino (1990), a justica é uma virtude moral, onde ha
o desejo pela verdade e a inclinacdo da vontade para o bem agir. Virtude é um habito operativo
daalma, a qual possui determinadas poténcias desde 0 momento da constitui¢cdo do ser humano.
Os hébitos corretos, que podem ser adquiridos no decorrer da vida, aperfeicoam as poténcias
inclinando-as para a correta acao exterior que interfira a outrem. Os maus habitos — vicios —
depravam as inclinacfes das poténcias, exteriorizando-se em atos desmedidos e prejudiciais

para com outra pessoa, assim, surgindo a injustica.

A justica pertence a razdo pratica. Sendo que a virtude da prudéncia € a reta razao no
agir, portanto, justica corresponde ao agir bem pelo consentimento da vontade. A virtude da

justica depende da virtude da prudéncia para subsistir. (AQUINO, 1990). Deve-se evitar o erro,
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como diz Carvalho (2008), de entender a razdo como mera mecénica do pensamento l6gico. A
razao tem de ser a capacidade de raciocinar a partir de uma verdade transcendente e ndo a partir

da ordem social existente.

Desse modo, pode-se compreender que a justica esta para além das normas e do Direito.

A essa proposi¢do, Del Vecchio realiza a seguinte observacao:

Além das leis escritas, existem outras, mais altas, ndo escritas; e embora a
justica se reflita variamente em todas as leis, contudo ndo se esgota em
nenhuma; pelo que, s6 ela pode, nas horas solenes, impor como dever e
sacrificio supremo infringir e ultrapassar a ordem juridica positiva, quando
esta esteja irreparavelmente corrompida, a fim de que mediante uma nova
ordem prossiga e se aperfeicoe aquele processo de verificacdo e de
reivindicagcdo da mesma justica, que tem por teatro a histéria e por fonte
indelével e inexaurivel o espirito humano. (DEL VECCHIO, 1960, p. 230).

Em concordancia com o raciocinio tomista, no qual a justica é uma virtude moral,
somente um individuo pode ser justo, jamais uma sociedade. O Estado pode simplesmente
facilitar ou dificultar o acesso aos meios que proporcionem a aquisigdo de critérios morais.
Assim, estimulando-se o habito da justica. (AQUINO, 1990; CARVALHO, 2006). E, nesse

contexto, é oportuno transcrever as seguintes palavras de Carvalho:

“Sociedade justa” nao é, portanto um conceito descritivo. E uma figura de
linguagem, uma metonimia. Por isso mesmo, tem necessariamente uma
multiplicidade de sentidos que se superpdem e se mesclam numa confusao
indeslindavel. 1sso basta para explicar por que 0s maiores crimes e injusticas
do mundo foram praticados, precisamente, em nome da “sociedade justa”.
Quando vocé adota como meta das suas a¢fes uma figura de linguagem
imaginando que é um conceito, isto €, quando vocé se propde realizar uma
coisa que ndo consegue nem mesmo definir, é fatal que acabe realizando algo
de totalmente diverso do que esperava [...] (CARVALHO, 2012, p. 216).

De fato, a temaética acerca da justica é complexa, mas o que fica claro é a incoeréncia
daqueles que dizem serem capazes de construir uma sociedade justa. Historicamente temos
diversos exemplos de injusticas cometidas sob aparéncia de justica. Como exemplos, a
condenacéo de Socrates e Jesus €, em contraposicao, a elei¢cdo de Adolf Hitler. Por isso, o que
realmente importa € a percep¢do moral e ndo as regras. Contudo, o Direito € necessario como
forma de mediar as a¢cbes humanas. Dai decorre “[...] a fungéo pratica da Filosofia do Direito:
ensinar e preparar o reconhecimento positivo do ideal juridico [...]" (DEL VECCHIO, 1959, p.
308). O Direito positivo é inevitavel e suas regras devem possuir certas qualidades, assim, a
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Filosofia do Direito visa manter a coeréncia de valores. Ademais, convém a seguinte analise

por Costa:

Pelo mesmo motivo de que o horizonte axioldgico da ordem normativa do
direito compreende a perfectibilizacdo do cidaddo, apenas na esfera da
intersubjetividade politica, ndo incidem no espectro desse horizonte 0s
misteriosos arcanos da alma humana, os desejos de ilicitude, os sentimentos,
0s projetos concernentes a ilicitude, sempre que ndo transcendam as fronteiras
da consciéncia interior, ou ndo presidam, como iter criminis o desabrochar da
conduta ilicita ou punivel. Nos codigos ha referéncias as hipéteses de boa fé e
da mé fé, a declaracdo de vontade, atos fraudulentos etc., na medida em que
sd0 constataveis nas caracteristica dos atos externamente manifestados. A
doutrina utiliza o brocardo cogitationis poenam nemo patitur, saber, o
pensamento ndo € causa de punicdo a ninguém. (COSTA, 2010, p. 413, grifo
do autor).

Pode-se concluir que o Direito ndo garante totalmente a justica, mas possibilita o
individuo dispor de um meio para atingir o ideal de justica. Noutras palavras, caso 0 sujeito
achar que fora prejudicado, pode utilizar-se do sistema estatal para intentar a efetivacdo de seu
suposto direito. A justica subsiste na busca pelo equilibrio ideal entre valores qualitativos, ou,
de outro modo, visa minimizar as contradi¢bes ao nivel toleravel socialmente. Objetiva o
estabelecimento ou reestabelecimento da justa proporcdo. Claramente pode-se compreender

que a justica ndo provem restritamente do Direito, pois ela subsiste entre as relagdes humanas.
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5 CONCLUSAO

As conquistas intelectuais provenientes da filosofia classica nos proporcionam uma
cultura superior para trabalharmos com pontos cruciais da ciéncia juridica. A magnitude da
Filosofia do Direito encontra-se na possibilidade de obter um critério objetivo para validar 0s
objetos postos em questdo. Na busca pela verdade encontra-se a possibilidade de evolucéo.

Assim, a Filosofia do Direito caracteriza-se pela busca da verdade no ambito do saber juridico.

Alguns problemas que surgem no periodo histérico atual tornam-se paradigmas porque
determinados conhecimentos foram esquecidos. Juntamente com o progresso do conhecimento
temos o progresso da ignorancia, com a perda de conhecimentos elementares desenvolvidos ao
longo do tempo. A mudanca de enfoque a determinados problemas pode resultar em eficazes
solugdes, desta maneira, o agregado intelectual proporciona perspectivas mais adequadas aos

agentes.

Uma vida desprovida da cultura habitua a inteligéncia dos sujeitos as ideias gerais e 0s
afasta do conhecimento dos fatos. Dai decorre o subjetivismo que prejudica a busca da verdade.
Ao submeter-se as falsas aparéncias da verdade, a realidade Ontica ndo é atualizada
corretamente no intelecto. Podemos afirmar, em geral, que erros ocorrem ao teorizar estados
internos subjetivos. Eis, portanto, a necessidade da técnica filoséfica que proporciona a

capacidade de depurar opinides para encontrar a verdade.

Com a correcao da cosmovisao, por meio da técnica filosofica, podemos obter o nivel
de credibilidade acerca do objeto confrontado com o Direito. Quando fragmentos de
pensamentos — como aqueles voltados a justica e a democracia — exteriorizam-se em simbolos

desconexos do real, ocorre a falsidade.

Uma cosmovisdo racional é imprescindivel para obtencdo de uma consisténcia
intelectual que proporcione perspectivas reais na tomada de agdes no campo do Direito. A
escassez de estudos que abranjam as variaveis da vida humana fazem com que o Direito perda
gradativamente sua especificidade e eficacia na ordem social, tornando-se apenas um

instrumento burocratico e mecanico.

O uso constante de certas palavras com significado impreciso resulta numa série de
desordens na sociedade, devido ao mau uso da palavra. Uma série de conflitos interpessoais e
sociais derivam do conflito de palavras, das pessoas estarem empregando 0 mesmo termo com

sentidos completamente diferentes. A investigagdo acerca do real sentido dos termos deve
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permitir que na mente da maioria das pessoas o significado preciso esteja incluido no nacleo
semantico daquela expressdo. Neste estudo analisamos dois vocabulos pelo método filosofico:
democracia e justica. A compreensdo de cada um destes termos gera perspectivas adequadas da
realidade. Assim, comegamos a compreender a finalidade da Filosofia do Direito como
formadora de uma cosmovisdo racional. E por este método que encontramos a especificidade

do Direito.

A justica plena equivale a perfeicdo moral, sendo uma virtude fundamental. Pela prética
da justica, que € o habito do bem, surge a possibilidade de existir harmonia entre os elementos
dispares do composto humano. Dessa harmonia depende a ordem na sociedade. A democracia,
que visa 0 bem comum, ndo depende da efetivacdo plena da justica, e sim, da busca pelo
equilibrio dindmico entre o ideal de justica e 0s meios concretos para atingi-lo.
Consequentemente, o exercicio da democracia depende intrinsecamente da absorcao da cultura

disponivel, na medida em que esta entra como elemento formativo da personalidade.

Considerando que o direito € o objeto da justica, concluimos que a especificidade do
direito encontra-se na coeréncia do objeto a ser garantido. S6 havera um direito real desde que
fundamentado por um critério superior, o qual se funda na ordem natural — direito natural.
Desconexo desse critério, o positivismo juridico torna o direito num mecanismo de forca

desordenado, tornando-se a legislacdo um simples acumulo de desejos abstratos.

Por este estudo tentou-se fornecer determinadas nog¢des pontuais que afetam diretamente
a ordem social e que, por vezes, sdo ignoradas pelos agentes do fenémeno juridico. E, porque
ndo podemos esgotar a investigacdo de um assunto, devemos proporcionar as bases para
facilitar seus avancos. Os resultados desse estudo instigardo a busca por estudos correlatos
dentro da problematica abordada, dando prosseguimento a corrente de pensamento.
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